EVANGELIZAR PARA HUMANIZAR’

ANGEL SuQuia GOICOECHEA

No es una tarea facil pensar hoy la Iglesia ante el Tercer Milenio. Y digo que no es
facil porque se puede estudiar la situacién actual de la Iglesia; se puede y se debe pro-
fundizar en los andlisis y las orientaciones que sociélogos, fildsofos y tedlogos, pensa-
dores y moralistas, juristas, obispos y Papas creen convenientes para las sociedades del
final de este milenio; pero siempre tenemos que estar preparados para las sorpresas del
futuro porque la historia es obra sobre todo de la libertad humana, y la libertad es una
aventura infinita e imprevisible. ;Cémo serdn las sociedades del siglo XXI o del XXII,
o del XXIII? Resulta imposible predecirlo. Se pueden hacer conjeturas, o mejor, hipdte-
sis de trabajo; conscientes, sin embargo, de que la realidad, la evolucién y la historia
pueden recorrer otras trayectorias. jAcaso pudo sofiar nadie en el siglo XIX que las so-
ciedades del siglo XX iban a ser como han sido?

Y sin embargo, nuestro empefio en pensar el futuro de la Iglesia en el mundo, aun sien-
do arriesgado y dificil, es vélido y necesario. Por més que la libertad y el hacerse de la
historia sean cambiantes e imprevisibles, siempre sera verdad que la palabra de Dios es
«antorcha para mis pasos y luz en mi sendero» (Salmo 119, 105) , lo que de ofra manera
podriamos expresar los cristianos diciendo con el apdstol Pedro: «Sefior, ja quién iremos?
T tienes palabras de vida eterna. Nosotros creemos y sabemos que ti eres el Santo de
Dios» (Jn. 6, 68-69). Jesucristo serd siempre «luz de las gentes» porque «es el mismo ayer,
hoy y por los siglos» (Heb. 13, 8) . Cualesquiera que puedan ser las circunstancias perso-
nales. Por sorprendente que pueda pensarse la historia humana en el préximo Milenio.

Por eso, reflexionar y meditar sobre la palabra de Dios, manifestada en Jesucristo, es-
crutando con objetividad los signos de los tiempos, €sa es la tarea de la Iglesia de hoy
para servir en lo que podamos a los hombres y mujeres de mafiana. Con ello no preten-
demos otra cosa que colaborar, en lo que estd a nuestro alcance, a este empefio de tan-
tos pensadores de buena voluntad, y de la Iglesia.

Signos de los tiempos
En la enciclica Redemptor hominis con la que inauguraba su magisterio, Juan Pablo
II escribia: «En realidad, ese profundo estupor respecto al valor y a la dignidad del hom-

bre se llama Evangelio, es decir, Buena Nueva. Se llama también cristianismo. Este es-

' Conferencia pronunciada el 29 de mayo de 1996.
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tupor justifica la misién de la Iglesia, incluso, y quiza atin mas, “en el mundo contem-
pordneo”» (1) . Significa, en dltimo término, que ha sido el cristianismo el que ha des-
cubierto y divulgado en la humanidad el valor asombroso de la persona humana. Recuerda
Xavier Zubiri que la filosoffa griega, a pesar de haber sido tan desarrollada que en mu-
chos conceptos atin vivimos de ella, sin embargo, «tiene una limitacién fundamental y
gravisima: la ausencia completa del concepto y del vocablo mismo de persona ... La in-
troduccién del concepto de persona, en su peculiaridad, ha sido —dice— una obra del
pensamiento cristiano y de la Revelacién a la que este pensamiento se refiere» (2) .

Fue al hilo, sobre todo, de la reflexién a cerca de la Trinidad de personas en Dios y so-
bre el misterio de la persona de Cristo como se perfilé el concepto de persona, pero antes
de expresarse adecuadamente en conceptos y palabras, la novedad cristiana sobre la per-
sona se expresaba en forma de ethos, de comportamientos morales. La reflexion sobre la
vida, los gestos y la doctrina de Jesucristo llevaron pronto a los cristianos a proceder con
las demds personas de manera distinta a como lo hacian los paganos. El respeto con que
Jesucristo trata a los demads, su benevolencia y su perdén, su amor a todos principalmen-
te a los mds necesitados e incluso a los nifios, las parabolas admirables del Padre bueno,
el hijo prédigo (Lc. 15, 11-32) y la del Buen samaritano (Lc. 10, 29-37), la revelacion de
que todos somos hijos de Dios y sobre todo el precepto que llamé suyo: «Que os améis
los unos a los otros como yo os he amado» (Jn. 15, 12), asi como tantas otras enseflanzas
suyas, dieron a los cristianos los fundamentos de una antropologia y una ética nuevas. La
persona humana aparecia ahora como lo més sagrado que hay sobre la tierra no solo por-
que esta dotada de inteligencia y libertad sino porque, gracias a ello, el hombre puede en-
trar en una comunién filial de conocimiento y amor nada menos que con Dios. Dios es
Padre, e invita a sus hijos los hombres a un di4logo en amor con El. Y porque Dios es
Padre de todos y todos somos sus hijos, somos todos hermanos y, por esto, la relacién en-
tre los hombres debe ser una relacion fraterna de solidaridad y amor. En esa relacién fra-
terna, solidaria y amorosa, y s6lo en ella, la persona desarrolla toda su personalidad.

Proceso lento y dificil

El proceso de humanizacién de las sociedades por la nueva antropologia cristiana fue
muy lento, no podia ser de otra forma. No fue tarea nada facil dar una contextura dentro
de la exigente moral cristiana a etnias tan dispares como griegos, latinos, celtas, iberos,
anglos, sajones, germanos, eslavos, magiares, suevos, vandalos y alanos. Pero, entrada la
Edad Media, la antropologia y la moral cristianas se sistematizaban ya en las reflexiones
teologicas de las escuelas monacales y de las universidades y se ensefiaban después al
pueblo. La teologia moral sefialaba los principios esenciales de la vida moral y orientaba
las conciencias. La concepcion del destino del hombre, de su vocacién sobrenatural y por
tanto de una determinada vida moral, era compartida por todos. El ambito indispensable
de la educacién moral seguia siendo la comunidad cristiana, y el método consistia siem-
pre en el seguimiento o la imitacién del Maestro y la recepcion de sus palabras, a la ma-
nera como un novicio se iniciaba en la vida mondstica o el aprendiz en un arte.

Otro modelo de persona

Desde finales de la Edad Media, se inicia un lento y progresivo proceso de seculari-
zacién que al correr de los siglos genera un modelo distinto de persona. Es verdad que
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hasta el siglo XVIII, en toda esa época que hemos dado en llamar Modernidad, las con-
ciencias, la cultura y las instituciones siguen inspirandose generalmente en los valores
humanos del cristianismo. La antropologia tradicional sigue produciendo excelentes fru-
tos: piénsese, por poner dos ejemplos, en la imponente obra de la evangelizacion de
América o en el Corpus teolégico y juridico de la escuela de Salamanca que anticipaba
la moderna Doctrina Social de la Iglesia. Son dos gestos humanizadores de enorme al-
cance en la historia de la humanidad.

Mis tarde, la Ilustracién fue un movimiento que no renegaba de Dios como Ser
Supremo pero renegaba del cristianismo, no admitfa que Dios hubiera intervenido en la
historia humana y por eso condenaba el cristianismo y la Iglesia como una gran impos-
tura. Y sin embargo, los mds altos y valiosos ideales morales de aquella gran conmocién
que fue la Tlustracién y la Revolucién Francesa, todavia hoy vigentes, eran de raigam-
bre cristiana (3). Es impensable que en las culturas asidticas o africanas se exigiese li-
bertad, igualdad y fraternidad, como exigfan los girondinos y los jacobinos. El error de
la Tlustracién y de la Revolucién Francesa estuvo en creer que esos ideales podian lo-
grarse siendo sélo «racionales». La historia de entonces y la posterior han sido bastante
elocuentes al respecto. Lo racional, abandonado a si mismo, termina frecuentemente en
lo irracional, y la misma historia sin Dios se queda sin sentido (4) .

La moral auténoma

En cualquier caso, los ilustrados quisieron una moral auténoma. Puesto que el hom-
bre, si los prejuicios religiosos y sociales no le deformaban era bueno naturalmente, le
bastaba escuchar a su conciencia y a su razén para conocer lo que era honesto o inho-
nesto, y seguirlo o no seguirlo. Kant fue el mas influyente pensador de esta época. Es
sabido que Kant fundamenta los comportamientos morales humanos en un imperativo
categdrico, que supone pertenecer a la misma estructura moral de la persona, y que enun-
cia asi: «Obra de modo que la maxima de tu accién pueda valer como ley universal» (5).
No fue eficaz ni tuvo muchos seguidores el planteamiento kantiano porque era utépico,
pero con él quedo fortalecida la conviccién de que el tnico legislador del hombre es el
hombre.

Los filésofos no fueron conscientes del complejo equivoco que se escondia en las
concepciones antropolégicas modernas de la moralidad, una vez oscurecida en las con-
ciencias la luz del destino sobrenatural del hombre. Sélo a lo largo del siglo XIX fue-
ron apareciendo con claridad las consecuencias y contradicciones de tal yerro. El hu-
manismo que surgié del proyecto ilustrado no se correspondia con las ilusiones puestas
en la razén. Los «filésofos» creyeron que la razon, una vez liberada de sus ataduras dog-
maticas y de las supersticiones cristianas, conduciria infaliblemente a la humanidad ha-
cia una convivencia social feliz, regida por la ciencia y por una moral racional en sin-
tonfa total con una naturaleza arménica y perfecta.

Las consecuencias

La realidad fue muy distinta: nacieron sociedades tan conflictivas e inhumanas que,
ya en el siglo XX, desembocarian en las grandes dictaduras, en los campos de concen-
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tracién y de exterminio, en las grandes guerras, en los millones de abortos, en la explo-
tacién del hombre por el hombre. Del antiguo «estupor ante la vida humana» queda bien
poco. La primera mitad del siglo XX se caracteriza, sobre todo, por el desprecio a la per-
sona humana. La voluntad de poder, la bisqueda del placer, la utilidad inmediata susti-
tuyen al esfuerzo por la virtud o al amor a la verdad en los que hasta el momento creia,
a su modo, la moral ilustrada. Conceptos basicos como el de «libertad» o «persona hu-
mana» fueron y son negados o transformados tan radicalmente que, con frecuencia, no se
reconoce en ellos el contenido filoséfico que expresa la realidad. Los llamados «maestros
de la sospecha» Marx, Nietzsche y Freud (6) son testigos cualificados del fracaso cultu-
ral de la moralidad ilustrada, y del vacio dejado en las conciencias por un racionalismo
que quiso ser autosuficiente y dar él solo un sentido global a la vida humana.

La civilizacién industrial, que nace y se desarrolla entrecruzandose con el racionalis-
mo, solo muy remota y parcialmente se inspira en la experiencia cristiana del hombre.
Por primera vez aparece en la historia de Europa una cultura que no quiere reconocer ni
hacer suyas las raices cristianas de las que succiond siempre su savia el mejor huma-
nismo europeo. Mds aun, se puede afirmar, en no pocos aspectos, que el hombre euro-
peo ya no es cristiano.

Luces y sombras

No parece exagerado afirmar que si hay evidentes progresos en el desarrollo de cier-
tos valores humanos como son el respeto mutuo, la proclamacién de los derechos hu-
manos, unos 4mbitos mayores de libertad, el deseo y la colaboracién para la paz, la co-
municacién entre los pueblos, el progreso material en las comunicaciones, en la
medicina y en la higiene y otros, también es cierto que las sociedades europeas se en-
cuentran caminando por lo que Heidegger llamé «sendas perdidas» (Holzwege)
(7).Viktor Frankl ha diagnosticado con acierto: «En realidad, hoy no nos enfrentamos
ya, como en los tiempos de Freud, con una frustracion sexual sino con una frustracién
existencial. El paciente tipico de nuestros dias no sufre tanto como en la era de Adler
bajo un complejo de inferioridad, sino bajo un abismal complejo de falta de sentido,
acompafiado de un sentimiento de vacio, razén por la que me inclino a hablar de un va-
cio existencial» (8).

Los autores de la llamada primera generacién de la escuela de Frankfurt (Marcuse,
Adorno, Horkheimer) (9), de orientacion marxista, hacen una critica muy incisiva al ra-
cionalismo moderno. El resultado de su analisis concluye que la raiz de tan estrepitoso
fracaso ha sido el predominio de un tipo de racionalidad que han llamado «racionalidad
instrumental»; una racionalidad que se propone unos fines, y luego organiza racional-
mente todos los medios en orden a alcanzar esos fines, sin detenerse en el valor huma-
no o inhumano de tales fines y medios.

Antihumanismo y posmodernidad
Lo cierto es que el suefio ilustrado de la «sola razén» ha desembocado en el antihu-

manismo, que se ha dado en llamar Posmodernidad. He dicho esto porque efectivamen-
te los «posmodernos» no creen en un posible humanismo, rechazan cualquier interpre-
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tacién del mundo, del hombre y de Dios que pueda servir de fundamento a una ética ob-
jetiva y humanizadora; los «grandes relatos» o cosmoyvisiones no son para ellos sino fa-
bulas y entretenimientos de hombres desocupados; el pretendido progreso es, segin su
modo de ver, «el mas vergonzoso de los nombres» (J. F. Lyotard); la historia humana
carece de sentido, no hay mas que episodios inconexos, multiples, diversos, sin unidad
alguna; no hay mas que fragmentos de verdad siempre relativos, no existen verdades ab-
solutas, la vida carece de sentido. Los existencialistas de los afios cuarenta y cincuenta
vivian esta dereliccién con un sentimiento tragico de la vida. Los posmodernos piensan
que tampoco vale la pena vivir tragicamente.

Este pesimismo conduce inevitablemente al hedonismo, al carpe diem de Horacio, o
al «comamos y bebamos que mafiana moriremos» al que alude la Biblia (Is. 22, 13; 1
Cor. 15, 32). De esta falta de sentido transcendente se sigue la bisqueda ansiosa, preci-
pitada y sin espera de toda clase de placeres del cuerpo, que se considera como la tni-
ca realidad personal. Los ideales de lograr una humanidad mejor, més justa y mas libre
ceden hoy a los ideales narcisistas de pasarlo cada uno de la mejor manera posible. Los
posmodernos no creen en valores morales que sean universales y validos para todos.
Rechazan la moral cristiana, pero dan también por fracasadas las otras morales que, de
una u otra forma, se expresan como imperativos categdricos o como pautas universales
de comportamiento.

El hombre solo

El hombre tiene que caminar solo, sin valores y sin verdades. Se ha extendido un re-
celo y una desconfianza grande hacia la verdad. Tenemos signos, simbolos, palabras,
pero no verdades. Ademds de que a la verdad se la ve como peligrosa. Umberto Eco en
su leidisima novela El nombre de la rosa, refleja perfectamente esta actitud. Fray
Guillermo de Baskerville, el protagonista, le aconseja al novicio Adso: «Huye, Adso, de
los profetas y de los que estdn dispuestos a morir por la verdad porque suelen provocar
también la muerte de muchos otros ... Quiza la tarea del que ama a los hombres consis-
ta en lograr que éstos se rian de la verdad, lograr que la verdad ria, porque la tnica ver-
dad consiste en aprender a liberarnos de la insana pasién por la verdad ... Nunca he du-
dado de la veracidad de los signos, Adso; son lo tinico que tiene el hombre para orientarse
en el mundo... He sido un testarudo, he perseguido un simulacro de orden cuando debia
saber muy bien que no existe orden en el universo» (10) .

Estas breves observaciones dan una impresioén aproximada de la situacién en que se
encuentran, hablando en general, las sociedades europeas que siguen siendo pauta para
sociedades de otros continentes. Tal situacién es ciertamente preocupante. Juan Pablo II
define «la situacién del hombre en el mundo contemporaneo» como «distante de las exi-
gencias objetivas del orden moral» (11). En la enciclica Dives in misericordia describe
las inquietudes y amenazas que pesan hoy sobre el hombre (12); y en la Sollicitudo rei
socialis, aun reconociendo que «las diversas iniciativas religiosas, humanas, econémicas
y técnicas» no han sido superfluas, afirma que, en lineas generales, teniendo en cuenta
los diversos factores no se puede negar que la actual situacién del mundo ofrece, bajo
el aspecto del desarrollo, una impresién negativa (13). Cuando la razén ha querido in-
dependizarse de Dios ha desembocado en las aberraciones de las dictaduras, las guerras,
el capitalismo o el desierto nevado de la Posmodernidad.
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Motivos para la esperanza

A pesar de todo lo dicho, se puede y se debe afirmar que hay motivos para la espe-
ranza. La persona humana gravita inevitablemente hacia la verdad y hacia el bien, y pron-
to o tarde acaba por polarizarse hacia ellos. Pero no se crece nunca sin tiempo, sin es-
fuerzo y sin dolor, porque «el dolor es el precio del ser» (Teilhard de Chardin).

En una filosofia cristiana de la historia hay todavia otro motivo decisivo para la es-
peranza. Los que creemos que Dios es creador y providente, y que el Hijo de Dios se
hizo hombre, sabemos que Dios no abandona la obra de sus manos, y que Jesucristo
Redentor del hombre «estd con nosotros todos los dias hasta la consumacién del mun-
do» (Mt. 28, 20). Puede parecer, en algunos momentos, que el hombre destruye los pla-
nes de Dios. Eso es verdad, pero los destruye s6lo de forma provisoria. «Los fracasos»
de Dios siempre son provisorios. Al final siempre se realizan sus planes porque, si no,
Dios no seria Dios. Los antiguos remeros remaban en las bodegas de la nave sin saber
exactamente la ruta que llevaban. La conocia el timonel. A nosotros nos toca remar sin
que veamos el puerto hacia el que la humanidad se dirige. Al timén va Jesucristo
Salvador.

Nuestra tarea hoy

Nuestro esfuerzo y nuestra tarea en favor de la humanizacién de las sociedades de
hoy tiene un nombre: evangelizacién, esto es, EVANGELIZAR PARA HUMANIZAR.
La Iglesia no puede omitir su servicio a los pueblos que van a iniciar el Tercer Milenio.
Desde el caudal y la experiencia de humanismo que ella ha acumulado durante siglos,
no puede menos de anunciar, con el maximo respeto pero con vigorosa voz, la verdad
del hombre en sus multiples dimensiones: familiar, cultural, moral, religiosa, social, eco-
némica. Nunca impondrd por la fuerza su verdad, como pudo suceder en otras épocas,
pero no puede callar siendo como es consciente de que ella cuida el depésito de todo
cuanto Dios ha revelado sobre la persona humana, y lo pregona en calles y terrazas para
liberar a los hombres de la mentira o del error. Que nadie pueda acusarnos un dia de ha-
ber callado la verdad. Evangelizar, es decir, proclamar la Buena Nueva de Jesucristo, es
el mejor modo de colaborar a que nuestra sociedad sea mas humana porque nadie co-
noce la verdad del hombre como la conoce Dios.

La armadura incorruptible

En primer lugar hay que proclamar de nuevo la dignidad suprema de la persona,
creada por Dios a su imagen y semejanza y redimida por la sangre de Jesucristo, el
Hijo de Dios. Si el pecado capital de los dos tltimos siglos ha sido, y es hoy, una fal-
sa antropologia que ha desembocado en los colectivismos o en los materialismos, re-
sulta urgente recuperar el concepto sacral de la persona en el que se fundamenten su
dignidad y sus derechos inalienables, que no le vienen de la sociedad, y menos del
Estado, sino de que es persona. A lo largo de los dos dltimos siglos, se han formula-
do diversas Declaraciones de Derechos Humanos como mecanismos de defensa de una
sociedad estructurada por valores cristianos, al intuir que esos valores, dados por su-
puestos en periodos anteriores, estaban amenazados. Sin embargo, esas Declaraciones
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han sido poco eficaces porque para muchas personas se han quedado en derechos for-
males, pero no reales, y tales personas siguen estando sometidas a opresiones y alie-
naciones con frecuencia muy sutiles y destructivas. Y es que podemos decir, con
Gabriel Marcel, que «lo humano no es verdaderamente humano mas que alli donde
esta sostenido por la armadura incorruptible de lo sagrado. Si falta esta armadura se
descompone y perece» (14) .

Cuando el Papa Juan XXIII, en su enciclica Pacem in Terris, hace también él una
Declaracion de Derechos Humanos, advierte que la dignidad de la persona nace de su
naturaleza inteligente y libre, pero que «hemos de valorarla necesariamente en mayor
grado auin, ya que los hombres han sido redimidos con la sangre de Jesucristo, hechos
hijos y amigos de Dios por la gracia sobrenatural, y herederos de la gloria eterna» (15).
Cuando unos a otros nos consideremos como seres sagrados, cuando seamos conscien-
tes de que la vida humana es distinta y superior a cualquier otra vida porque desde su
primer germen estd llamada a desarrollarse en un didlogo de amor filial con Dios, en-
tonces todos seremos mas humanos.

El alma humana

La dignidad de la persona presupone, al menos como condicién posible, la presencia
en ella de un componente espiritual. Es por el espiritu por lo que la persona trasciende
la materia, queda constituida en un ser Unico e irrepetible, es fin en si misma. El espi-
ritu es inmortal, y adquiere una dimensién y un valor de eternidad. Es por el espiritu por
lo que la persona nunca es una cosa ni puede ser tratada como tal. No es lo mismo des-
truir un ordenador o matar un perro que destruir o matar una persona. Si la dimension
espiritual y escatoldgica de la persona la habian atisbado de alguna manera Platén y los
platénicos, es la revelacion de Jesucristo la que nos la confirma y garantiza. Por el
Evangelio hemos conocido que estamos destinados a una vida eterna, que la suerte de
este destino proviene del uso que hagamos de nuestra libertad, y que sélo vivimos una
vez. Ello confiere a la existencia humana una seriedad y una responsabilidad definitiva
que, de otro modo, no tendria.

Por eso, el anuncio de la dignidad y espiritualidad de la persona es urgente en un
mundo materialista, y por lo mismo desesperanzado; un mundo que tiende a cosificar y
manipular las personas, y a convertirlas en maquinas de consumir o de producir (16).

Igualdad estructural

Esta concepcion de la espiritualidad del hombre lleva consigo algo tan importante
para nuestra civilizacién, como es la igualdad estructural de todas las personas. Ya no
podemos hablar de castas, ni de clases altas o clases bajas, de enfermos o sanos, de na-
cidos o por nacer, porque todas las personas, sean de la condicién o de la raza que fue-
ren, todas tienen una misma naturaleza, un mismo espiritu, una misma vocacion, un mis-
mo origen, un mismo destino, una misma dignidad fundamental.

Mais atin, la filiacién divina a la que hemos hecho alusién, comporta por si misma la
fraternidad humana. Se llama hermanos a los hijos de unos mismos padres. Si, pues, los
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hombres somos todos hijos de Dios puesto que fieles a la recomendacién del Salvador
y siguiendo su divina enseflanza nos atrevemos a decir «Padre Nuestro», por lo mismo
estamos confesando que todos somos hermanos. Sé6lo asi queda sélidamente fundamen-
tada y justificada la fraternidad universal. Excluir de la fraternidad a los que no sean
«proletarios», no es compaginable con el Evangelio de Jestis que sentencia: «Vosotros
sois todos hermanos» (Mt. 23, 8).

Pero, sin duda, el elemento cristiano que ha sido mds innovador y que, de haber sido
llevado mas a la practica, hubiera transformado la humanidad, es el mandamiento que
Jesucristo llama suyo, el mandamiento del amor: «Este es mi mandamiento; que os améis
los unos a los otros como yo os he amado ... lo que os mando es que os améis los unos
a los otros» (Jn. 15, 12.18). A este mandamiento lo llama, ademas, nuevo: «que os améis
los unos a los otros como yo os he amado ... En esto conoceran todos que sois discipu-
los mios: si os tenéis amor unos a otros» (Jn. 13, 34).

Es claro que, cuando Jesucristo habla del amor, no lo entiende como atraccién
instintiva de una persona a otra sino como la actitud de disponibilidad para prestar
generosamente, a cualquiera que lo necesite, la ayuda, el servicio, la benevolencia,
la gratuidad, la compaiifa, el perdén. Nadie lo ha expresado mejor que El mismo en
aquella admirable pardbola que llamamos del Buen Samaritano (Lc.10, 29-37). El
evangelista San Juan hard del amor a los hermanos, como signo inequivoco de que
amamos a Dios, uno de los temas preferidos de su espiritualidad: «Nosotros sa-
bemos que hemos pasado de la muerte a la vida porque amamos a los hermanos»
(1Jn. 3, 14) .

Testigos del amor

Si algo significa hoy evangelizar es ser testigos vivos del amor. Nuestra civilizacién
moderna arranca de aquel postulado cartesiano: «Pienso luego soy». En él se anteponia
el pensar al ser. Lo importante es pensar. El ser pasaba a segundo término. Ya no seria
el ser el que dirigiria el pensamiento. Seria la razén la que realizaria la representacién
de la realidad. El «yo pensante» queda constituido en demiurgo del mundo, del hombre
y de Dios.

Paso a paso se llegé a divinizar la razén y a pretender que todos fuésemos «ra-
cionales». Ya hemos hecho alusién a las crisis de antihumanismo a las que condujo
una civilizacion que quiso ser solo racional. Es hora de que sustituyamos la civili-
zacion de la sola razén por la civilizacién del amor; la sociedad pretendida y exclu-
sivamente racional por una sociedad en la que todos estemos dispuestos a respetar-
nos, amarnos y ayudarnos unos a otros. Entonces, y s6lo entonces, se habrd acabado
la explotacién del hombre por el hombre, y nos habremos liberado de toda aliena-
cién. Sabemos bien que esto es una utopia, pero como intuyé Ernest Bloch (17), el
valor humano de la utopia no estd en su realizacién que es impensable, sino en que
nos sirve de estimulo para tender siempre hacia una meta que «todavia no» hemos
alcanzado. Evangelizar significa, ante todo, hoy como siempre, amar y ensefiar a amar,
«pasar por la vida haciendo el bien y curando a todos los oprimidos por el diablo»
(Hch. 10, 38), como de Jesus dice el apéstol Pedro en el libro de los Hechos de los
Apébstoles.

128



La primera escuela del amor

Es la familia. Juan Pablo II dijo en la homilia que dirigi6 a las familias, en el Paseo
de la Castellana de Madrid, el 2 de noviembre de 1982: «La familia es la tnica comu-
nidad en la que todo hombre es amado por si mismo, por lo que es y no por lo que tie-
ne. La norma fundamental de la comunidad conyugal no es la propia utilidad y el pro-
pio placer. El otro es querido... en si mismo y por si mismo» (18). Efectivamente, es en
el hogar familiar donde la persona, al sentirse amada, aprende a amar. Estoy convenci-
do de que una de las causas del malestar social que se advierte en nuestra época, y de
muchos de los desequilibrios que padecen, sobre todo los niflos y los jévenes, provienen
del deterioro creciente de la moral familiar.

La moral familiar, en efecto, expresa de un modo especial la actitud de una persona o
de una sociedad ante la persona humana. La moral familiar es uno de los nicleos de la
Doctrina Social de la Iglesia. Y esta estrechamente vinculada con dimensiones de la vida
que parecen menos «privadas» y mas «sociales», como la concepcién del trabajo o de la
vida politica y social, ya que es siempre en la experiencia de una familia donde cada uno
configura su imagen del valor de la persona humana, del sentido de la vida, y de las re-
laciones que tiene que tener la persona con los demds. La situacién de la familia es, pues,
el termémetro més fiel de la permanencia de los criterios cristianos en una sociedad.

Paradéjicamente, en este momento histérico de nuestra sociedad espafiola, la familia
es una de las instituciones naturales méas duramente atacadas, para grave perjuicio de la
sociedad y de las personas. Escribi, hace afios, que «el cumplimiento del designio sal-
vador de Dios sobre el hombre comienza por hacerse presente en esa célula basica e in-
sustituible, no solo de la sociedad sino de la misma vida humana. La vida humana no
puede comprenderse ni alcanzar su plena madurez sin la familia, en la que el hombre se
descubre a sf mismo como ser humano querido por si mismo. Por ello, cuando la Iglesia
defiende los derechos de la institucién familiar y exige del Estado su mas cuidadosa pro-
teccion, tiene como interés supremo salvaguardar a la vida misma que, como fruto del
amor conyugal, se desarrolla en el seno de cada familia» (19).

La naturaleza, casa del hombre

En otro orden de cosas, pesa hoy sobre la humanidad una amenaza ante la que la
Iglesia tampoco puede callar, y no calla. Me refiero a la amenaza ecoldgica. Dios nos
ha dado esta casa que es el mundo (ecologia viene del griego «oikos», casa) para que
todos los hombres viviésemos en ella, y de ella. Nos mand6 que sometiésemos la natu-
raleza para el servicio del hombre (Gen. 1, 28-29). Con eso la desmitificé. La naturale-
za es obra de Dios, pero no es divina. Durante siglos el hombre ha vivido de ella. El
hombre la trabajaba, y ella le daba generosamente sus frutos. Pero he aqui que el ingente
desarrollo técnico e industrial ha generado una situacién en que se corre el riesgo de la
deforestacion, de la contaminacién de rios y mares, de los cambios climaticos de im-
previsibles consecuencias, de la polucién ambiental, de la pérdida del dominio sobre la
energia atémica, en suma, de una destruccion parcial o total de la casa del hombre. «Para
nuestra desgracia —escribe el académico espafiol Miguel Delibes— el culatazo del pro-
greso no sélo empaiia la brillantez y la eficacia de las conquistas de nuestra era. El pro-
greso comporta —inevitablemente, a lo que se ve— una minimizacién del hombre» (20).
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Pero es preciso preguntarse: ;Todo lo que podemos fisicamente hacer es moral que lo
hagamos? ;Merece la pena? ;Pensamos en que las energias de la tierra son limitadas, y que
detras de nosotros vendran muchas generaciones que tendran que vivir también en esta casa
que es la tierra? Ya los paganos decian, «ne quid nimis». El Antiguo Testamento nos ha
dado remedio para curar este cancer. El libro del Eclesidstico aconseja: «En tus riquezas no
te apoyes, ni digas, tengo bastante con ellas. No te dejes arrastrar por tu deseo y tu fuerza,
para seguir la pasién de tu corazén» (Ecli. 5, 1-2). El cristianismo no solo ha ensefiado la
moderacién sino que ha presentado, y presenta, testigos que saben prescindir del abuso de
los bienes de la tierra, vivir en austeridad, y asi crear solidaridad con las generaciones pre-
sentes y con las venideras. El mismo Delibes escribe: «Mis personajes son conscientes, como
lo soy yo, su creador, de que la maquina, por un error de medida, ha venido a calentar el
estémago del hombre pero ha enfriado su corazén»... En una palabra, estdn «rechazando
una torpe idea del progreso que, para empezar, ha dejado su pueblo deshabitado» (21) .

Persona y Estado en conflicto

Por fin, y para teminar esta incompleta enumeracion de temas que el Evangelio ha apor-
tado, y aporta, a la humanizacion de la sociedad, hay que recordar la frase inmortal de
Jesucristo: «Dad al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios» (Mt. 22, 21). Y
la recuerdo porque con ella se nos dice que el César no es Dios, y desmitifica de una vez
para siempre el poder temporal. A lo largo de los siglos, y también en el nuestro, contem-
plamos cémo el poder politico tiende a ser absorbente, y a anular a las personas singulares.
El lo promete todo a las personas, con tal de que sean déciles a él y sigan sus consignas sin
protestas. Las personas, a su vez, le entregan su libertad devotamente y lo esperan todo de
él. Asi se sienten liberadas de la responsabilidad de pensar y de decidir, esto es, del miedo
a la libertad. El Estado se siente todopoderoso e infalible, y se guia por un positivismo ju-
ridico que no admite una ley natural superior e independiente de sus decisiones.

El cristianismo, sin embargo, sigue anunciando que s6lo Dios es Dios; que Dios tiene un
proyecto sobre todos y cada uno de los hombres, y que es eso que llamamos ley natural:
una ley, que nos manda a todos vivir como personas y al mismo tiempo nos ensefia c6mo
debemos comportarnos las personas unos con otros. Las sociedades actuales, y muchos ju-
ristas, se resisten a admitir la ley natural porque el positivismo juridico les resulta més in-
teligible y mas cémodo, y porque estdn afectados de una cierta alergia a la metafisica. Pero
solo si se admite una ley natural, anterior y superior a toda ley positiva, estd garantizada y
defendida la libertad de la persona frente al Estado. La persona, por ser persona, tiene unos
deberes y unos derechos que no provienen del Estado, y cualquier ley que quiera violar los
deberes y los derechos naturales de la persona es injusta, no es ley. «La persona y el poder
serdn eternamente antagonistas —escribe el académico francés André Frossard— ya que la
persona tiene la facultad de decir “no”, cosa que al poder no le gusta nada, y ademas la per-
sona pertenece a Dios, que nunca ha sido gran amigo del César» (22).

Hacia una nueva evangelizacion
Es reiterada la llamada de Juan Pablo II para emprender una nueva evangelizacion,

sobre todo de Europa. Es claro que no puede decirse que Europa y cristianismo hayan
coincidido, pero también es cierto —y estdn de acuerdo con ello historiadores y fil6so-
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fos— que Europa lleg6 a ser Europa cuando las culturas griegas y romanas fueron asu-
midas y elevadas por el sentido de lo universal propio de la experiencia cristiana, y en
ella también por los valores de la tradicién judia. El tipo de humanismo surgido de esta
experiencia fue informando, progresivamente, a las muiltiples etnias y estirpes que po-
blaban este pequefio continente que llamamos Europa. Desde la alta Edad Media, la ci-
vitas christiana sucede a la civitas romana. En la Edad Moderna, el cristianismo euro-
peo experimenta una plenitud que le impulsa a dilatarse, en una inmensa didstole, hacia
los occidentales de las Américas recién descubiertas, y ya en el siglo XIX, hacia el sur
para evangelizar a los pueblos africanos. La «forma cristiana» penetra ampliamente, en
casi todos los pueblos del mundo, de la mano de los europeos.

Sea por las fracturas que el mismo cristianismo ha experimentado a lo largo del se-
gundo milenio; sea por el proceso del racionalismo invasor y seductor que alcanza su
culmen en la Tlustracién; sea porque la vida concreta de los cristianos no ha estado acor-
de con lo que crefan; sea también por la pleamar del economicismo materialista, mar-
xista o capitalista, lo cierto es que en el siglo XX, la vida econdmica, social, politica,
cultural, incluso moral se desenvuelven progresivamente «como si Dios no existiera». A
ello nos hemos referido al principio de esta conferencia.

Al servicio del hombre

He aqui por qué el Papa solicita, al comienzo del Tercer Milenio, una nueva evange-
lizacién al servicio del hombre. El hombre contemporaneo, afectado por el vacio exis-
tencial y la carencia de sentido de la vida, enredado en las inextricables redes del tener
y del producir, tiene una urgente necesidad del anuncio liberador de Jesucristo, y la Iglesia
no puede dejar de ofrecérselo. Es su razén de ser, su obligacion y su gozo. Sélo Jesucristo,
su doctrina y su vida pueden ofrecer al hombre de hoy una esperanza. «El alma no es
més que por la esperanza, afirma el filgsofo Gabriel Marcel; la esperanza es tal vez el
componente mismo de que nuestra alma estd hecha» (23).

Con la propuesta de la nueva evangelizacion no se trata, como algunos temen, de la
restauracion de privilegios del pasado. Expresamente dijo el Papa, en Compostela, que
la Iglesia es «consciente del lugar que le corresponde en la renovacion espiritual y hu-
mana de Europa. Sin reivindicar ciertas posiciones que ocup6 en el pasado y que la épo-
ca actual ve como totalmente superadas, la misma Iglesia se pone al servicio, como Santa
Sede y como comunidad catélica, para contribuir a la consecucién de aquellos fines que
procuren un auténtico bienestar material, cultural y espiritual a las naciones» (24).

:Una nueva evangelizacion?

Pues si, es y se le llama «nueva evangelizacion». Porque después de las crisis a las
que me he referido antes, con los profundos cambios culturales a los que esas crisis han
dado lugar, Europa necesita una inmensa tarea de reconstruccién humana y espiritual, y
la Iglesia puede ofrecer a esta tarea los tesoros de humanismo, de sentido y de esperan-
za que se hallan en Cristo. Es nueva porque ha de realizarse en un contexto humano y
cultural completamente nuevos, y también porque la Iglesia debe proponer a Cristo a los
hombres de un modo nuevo, esto es, superando la separacion entre el Evangelio y la vida
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que ha caracterizado la anterior fase cultural, y que se ha dado también entre muchos
cristianos. Es imprescindible que la fe tenga una expresién humana, cultural y visible en
la vida de los hombres y en las instituciones humanas, por mis contingente que sea esta
expresion. Una fe cristiana que no se manifieste en actitudes y en obras, seria irrelevante
e incapaz de aportar nada significativo a la historia y a la vida de los hombres. Serfa,
por lo demés, una fe muerta. No seria la fe de la Iglesia.

Europa ha conocido en los ltimos cincuenta afios un enorme desarrollo industrial y
econémico, ha dado pasos eficaces para la unificacién en la produccién y el comercio,
se ha facilitado el intercambio social mediante el turismo, el conocimiento de los idio-
mas, y de los medios de comunicacién. Hay una clara tendencia a la convergencia y a
la unificacién, respetando las peculiaridades histéricas de cada pueblo. Pero, en cambio,
no ha habido un verdadero desarrollo cultural. Porque decir cultura es decir, ante todo,
moralidad y es demasiado evidente que el desarrollo moral de Europa no ha tenido el
mismo ritmo, ni mucho menos, que el desarrollo econémico. Y, sin embargo, es en el
ambito de la concepcién del hombre, de la moralidad, de la religién que dé sentido a
todo, y consecuentemente de las actitudes ante la familia, el trabajo, la vida econémica
y social y las relaciones de unos pueblos con otros, donde Europa pone en juego su iden-
tidad y su futuro.

Hoy se puede hablar de Europa como problema, como un problema irresuelto. El alma
de Europa era un alma cristiana, la ha perdido y no encuentra otra que dé sentido defi-
nitivo a su vivir y a su quehacer. En tiempo Europa fue, a pesar de sus muchos errores,
un foco de humanizacién para todos los pueblos. Por eso se la pudo llamar «patria del
universo» (A. Pietre). Y Luis Diez del Corral pudo hablar del «rapto de Europa» por los
demads pueblos.

A esta Europa econémicamente préspera pero religiosa, moral y culturalmente des-
concertada, es a la que la Iglesia debe aportar de nuevo la savia del Evangelio, la riqueza
del humanismo que brota del encuentro personal con Jesucristo.

Nuevo sujeto evangelizador

Todos hemos estado y estamos de acuerdo en que es la Iglesia quien tiene que anun-
ciar el Evangelio. Pero durante muchos siglos se entendia que la responsabilidad de evan-
gelizar recafa exclusivamente sobre los clérigos, los religiosos y las religiosas. Ya en este
siglo, se entendi6 mejor que la misién y la responsabilidad de evangelizar era una con-
secuencia necesaria de la consagracién bautismal y que, por consiguiente, era compe-
tencia también de los seglares cristianos. En Espaiia surgieron potentes movimientos se-
glares comprometidos con esta tarea. Pero ha sido después del Concilio, cuando se ha
concebido la Iglesia como un pueblo de hermanos consagrados a Jesucristo por el Espiritu
Santo en el bautismo y, por ello, son participantes todos en la misioén redentora y evan-
gelizadora. Dice el Concilio Vaticano II: «Es el propio Seflor, por medio de este santo
Concilio, quien invita de nuevo a todos los laicos a que se unan a El cada vez més in-
timamente y a que, sintiendo como propias las cosas que a El le pertenecen (Cfr. Phil.
2, 5), se asocien a su mision salvifica; es El quien los envia de nuevo a toda ciudad y
lugar adonde El ha de ir (Cfr. Lc. 10, 1); de modo que en las diversas formas y mane-
ras del dnico apostolado de la Iglesia, en constante adaptacion a las nuevas necesidades
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de los tiempos, se ofrezcan a El como cooperadores, trabajando siempre con generosi-
dad en la obra del Sefior, sabiendo que su trabajo no es vano» (25) .

Al conjuro de éstas y otras palabras del Concilio han surgido muchos y fecundos mo-
vimientos de seglares catdlicos, asociaciones publicas y privadas, grupos y comunidades
que, unidos a sus sacerdotes y a los obispos, realizan una admirable tarea evangelizado-
ra. Ellos son un signo mds, entre otros, del inexhausto hontanar del espiritu que anima
y conduce siempre a la Iglesia en medio de los avatares de la libertad humana, y de la
historia.

Termino

Esta conferencia ha sido pensada y escrita desde la Iglesia y para los catdlicos. Y tam-
bién pensando en aquellos que, sin ser creyentes, son sencillamente hombres y mujeres
de buena voluntad. Pensando en ellos, y en vosotros que me escuchdis, hago mias las
palabras con las que termina su libro, Un mundo que agoniza, un escritor vallisoletano
y universal, y premio Miguel de Cervantes 1993: «En verdad, es este sentido moral lo
inico que se me ocurre oponer, como medida de urgencia, a un progreso cifrado en el
constante aumento del nivel de vida. A mi juicio ... esta conciencia moral universal es,
por encima del dinero y de los intereses politicos ... la que viene exigiendo juego lim-
pio en no pocos lugares de la Tierra. Esta conciencia, que encarno preferentemente en
un amplio sector como es la juventud que ha heredado un mundo sucio en no pocos as-
pectos, esta conciencia es la que justifica mi esperanza» (26).

Muchas gracias.

Madrid, Real Academia de Doctores, 29 de mayo de 1996.
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